CUMHURIYET DONEMINDE

ISTANBUL'DA
DINI HAYAT

ini hayatin bir yont kisisel diizeyde dindarlikla,

dindarhigin farkli boyut ve dereceleriyle ilgiliyken
diger bir yonii de dinsellikle, yani toplumsala yansiyan
boyutlariyla ilgilidir. Esasen toplumsal diizeyde ele
alinan dini hayat dindarliktan ¢ok, onun sosyolojik
goriiniimlerine vurgu yapan dinselligi hatirlatmaktadir.
Bu baglamda dindarliktan, kisisellige gotiiren dini
tecriibeler anlasilirken, dinsellik de bagh basina
toplumsallig1 ima etmektedir. Dini hayatin bireysel ve
toplumsal temsillerinin toplamda zihniyet yapilarini
da etkileyecek bir sekilde isleyen dogasinin, sanattan
mimariye, insan iligkilerinden sosyopolitik ve
sosyoekonomik baglamlara kadar uzanan baskin bir
vizyon olusturdugu soylenebilir.

Pek ¢ok kadim sehir gibi istanbul da gerek islam
oncesi gerekse Islam sonras1 varhginda, her zaman
dinsel bir gerceklikle i¢ ice gecen ozellikler tagimaktadir.
Ister Roma Imparatorlugunun geleneksel pagan
yapilanmasinda isterse Dogu Romadaki Bizantinist
sistemde olsun Istanbul'da her zaman belli bir inang
diizlemiyle organik diizeyde irtibati olan bir hayat
tarzi hiikiimferma olmustur. Osmanh geleneksel sehir
hayatinda da istanbul, islami talep ve beklentiler
acgisindan bir kiilt sehir olarak tasavvur edilmistir. Bir taht
merkezi olarak Istanbul, gercekte Osmanli sosyopolitik
ve sosyoekonomik diizeninin temerkiiz ettigi istisnai bir
model sehirdi. Giderek payitaht ve hilafetin birlesik temsili
olarak goriilen istanbul, islami gelenegin toplum ve sehir
hayatindaki yansimalarina rahatlikla ulasilabilen ortak
karakterlere sahipti. Toplumsal hayatin giindelik akisina
damgasini vuran, her seyden once Osmanli yonetsel aklini
da eszamanli bir sekilde yonlendiren islami referans
agiydi. Bununla birlikte cemaatler, tarikatlar, etnik ya
da dini geleneklerden beslenen farkl kiiltiirel terkipler
de sehir hayatinin kendine 0zgii sinirlar: icinde kendi
ozgunliklerini hissettirecek bir hava sergilemekteydiler.

‘ NECDET SUBASI*

Bu baglamda islami gelenegin izi stirtildiigiinde

sehir hayatina agirhigini veren dini muhayyilenin iki
kaynaktan beslendigi goriiliir. Birinde, ¢cogu ilmiyeden
gelen seckinlerin, yani ulemanin tirettigi ve dinin Kkitabi
yorumu etrafinda sekillenen dini hayat, digerinde de kent
disindaki kirsal yasamin tabiatinin ilzam ettigi ve glinliik
yasamin esnekligi icinde yeni terkiplerle pratige aktarilan
din anlayislar: yer almaktadir. Ulemanin sistematik din
vurgusu belli bir usul ve yontem anlayisi ile kayitliyken,
toplumsal muhayyilenin ortaya koydugu dinsellik ise
genel anlamda ulemanin rehberligini kabul etmekle
birlikte, icine kendi zihniyet 6zelliklerinin de dahil oldugu
bir tiir halk islamlig1 tarzinda iglemekteydi.

Ne var ki klasik Osmanh istanbul’unu belirleyen
terkip, gerek Osmanli modernlesmesi gerekse Cumhuriyet’in
laiklestirici/sekiilerlestirici modernlesme politikalariyla
ciddi bir doniiglim yagamigtir. Osmanh istanbul’'unda belli
bir dil, hafiza ve takdim i¢inde varhigini siirdiiren dini
hayat, Tiirk modernlesmesinin birbirinden farkli etaplari
arasinda ciddi krizlerle kars1 karsiya kalmis ve yine bu
krizlerden beslenerek tirettigi kargasalar icinde, hem dinsel
soylem ve temsiller hem de dindarlig1 insa eden inang ve
deger haritalar1 derin miidahalelere maruz kalmigtir.

Cumhuriyet kurulurken istanbul, payitaht1 ve
hilafeti temsil eden bir sehir sifatiyla sahip oldugu
karizmatik agirligina ragmen, gozden cikarilmaya razi
olunmus bir gelenek abidesi olarak dikkat cekmekteydi.
Yeni rejimin degerler haritasi iginde Istanbul imgesi
saltanat, hilafet ve diger eski rejim miiktesebatinin temsili
olarak gortilmekteydi. Stipheye mahal birakmayacak bir
sekilde istanbul’'un agirhgim yok saymak hicbir siyasi
figlir icin makul bir tercih degildi. Ancak s6z konusu
olan Istanbul iizerinden eski rejimle ilgili cagrisimlarim
ustlinii ortmek, gecmise yonelik ilgileri golgelemekti.
“Laiklik firtinasi”na’ bagh olarak istanbul’'un bir yandan
geleneksel terkipten beslenen dini hayatini gozden

* Diyanet igleri Bagkanhifi

1 filber Ortayl, Istanbul’dan Sayfalar, istanbul 2002, s. 173.
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1- Yeni Valide Camii'nin 6niinde abdest alanlar, XX. yiizyilin baglari

gecirmesi ve yeni rejimin telkin ve direktiflerini dikkate
alarak yeniden bi¢cimlendirmesi, bir yandan da garip

bir sekilde Anadolu’ya mahkiim olan tarihsel kimligini
giincellemesi ve rasyonalize etmesi gerekiyordu. Bu
baglamda istanbul’'un sik sik yeni rejimin degerlerine tam
bir sadakat icinde adeta kendini ispatlamaya ve modern
beklentilere teminat vermeye davet edilmesi mevcut
degisimin yoniinii agiga ¢itkarmada elverisli bir nokta
olarak degerlendirilebilir.?

2 “Istiklal Savas1 sayesinde ulus devlet formiiliiniin kesin ve nihai bir zafer kazanmasi,
kenti, kendisini yeni ve bilinmedik bir oyunun kurallarina gore yeniden tanimlama
ihtiyaci i¢ine soktu. Yar1 goniillii bir bicimde, yeni rejimin 6l¢iitlerine uyma ve

“arinma” siirecine giren istanbul, otuz y1l siireyle yar1 koma halinde bir durgunluk
yasadiktan sonra, iilkenin toplumsal ve ekonomik dengelerindeki agirhigini -intikam
alircasina- alabildigine artirarak, yeni ulusal diizenle uyum saglamasinin meyvelerini
nihayet devsirmeye baslayacakti. Bu hayata doniis 6yle siddetli olacakt1 ki kent bir

siire sonra 1980’lerin ve 1990’larin o kaotik ve kontrolden ¢ikmis metropolii olmaya
dogru evrilecekti.” E. Eldem, “Istanbul: imparatorluk Payitahtindan Periferilesmis Bir
Bagkente”, Dogu ile Bati Arasinda Osmanli Kenti, ed. Edhem Eldem, Daniel Goffman ve

Bruce Masters, cev. Sermet Yal¢in, istanbul 2000, s. 230.

Bu konuda istanbul, bagka sehirlerden daha derin
ve koklii bir sekilde yeni rejime sadakat duygusunu izhar
etmeye zorlanmigtir. Bir imparatorluk merkezi olarak
istanbul’'un kentsel karizmasindan beslenen kadim
ozguvenin, Ankara gibi yeni rejimin hissiyatini yansitacak
bir merkez karsisinda ciddi diizeyde zayiflamasini
onlemek icin en basta dini gortintirliigliniin bir tehdit
algilamasi yaratmasina karsi onlem almasi gerekecektir.?
Tek tek her bir miiminin i¢ diinyasinda mayalanan dini
duygularin aleniyet kazanmasi, zihniyet yapilarindan
baslayarak; hayata, sokaga, mahalleye ve adabimuaserete
yansimasi belki de ilk kez bu stirecte hassas bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Kabaca bu i¢sel duygu
ve yonelimlerin, kisisellikle smirh tutuldugu miiddetce
sorun olmaktan cikabilecegi ima edilmektedir. Boylece
dinselligin glindelik hayat1 biitiin boyutlariyla sarmalayan
yapis1 yeni donemle birlikte once parcalanacak ve
sonrasinda da ortaya c¢ikan bosluklarin laik beklentilerle

3 Ornegin Tiirkge ezan ve hutbe gibi reformist diizenlemelerde istanbul pilot bslge

olarak secilmisti. Krs. Ortayly, fstanbul’dan Sayfalar, s. 170.
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2- Dolmabahce Sarayi'nda ezanin Tiirkce okunmasi miinasebetiyle tertip edilen merasim (IBB, Atatiirk Kitaplig))

uyumlu formlarla doldurulmas: beklenecektir. istanbul
gibi kozmopolit cesitlili§e her zaman agik ve farkh olani
tolere etme kapasitesi oldukca ytiiksek olan bir sehirde,
artik s6z konusu olan 6zgiin bir degisimdir.* Dinselligi
Osmanl gelenegine bagh olarak icsellestiren, 6zel ve
kamusal alanda dinin yaygin tesirini ayni 6zenle yoneten
bir muhayyile bundan boyle esaslh bir dontistimle kars:
karsiya gelecektir. Bu durum, ilerleyen siireclerde
dinselligi seremoniye hapseden, dini talep ve beklentileri
surekli sorgulayan ya da gozden diisiiren, dis diinyanin
laiklestirici etkisiyle uzlasan ve sik karsilasildig: sekliyle
din dilini de bu mecra tizerinden kurmaya ¢aligsan bir
stratejiyle yer degistirecektir.

Osmanli hinterlandinda meydana gelen siyasal ve
kiiltiirel diizeydeki parcalanmayi izleyen stireclerde islam
cografyasi pek ¢cok noktada irili ufakl ulus devletlere

4 Edhem Eldem, “Batiillagsma, Modernlesme ve Kozmopolitizm: 19. Yiizy1l Sonu ve 20.
Yiizy1l Baginda istanbul”, Osman Hamdi Bey ve Donemi, ed. Zeynep Rona, istanbul 1993,

s. 12-26.

ayrilmistir. Karmasik uluslararasi siyaset dongiisti
icinde Istanbul, Osmanlh bakiyesi bir merkez olarak yeni
Cumbhuriyet rejimi icindeki yerini almistir. Sehrin Tiirk
modernlesme seriiveni i¢indeki yeni pozisyonunda her
zaman eski rejime sadakat hissi uyandiracak bir direnc
noktasi aranmigtir. Bu fazlasiyla yanmltici korkuya hakim
olan fikri zaaf, Istanbul’'un Tiirk modernlegsmesinin
erken donem ataklarindaki yerini ihmal etmekten
kaynaklanmaktadir. Gergekten de istanbul merkezli
modernlesme stireclerinde Batr'yla kurulan iligkilerde
atilan hemen her adimda, sehrin istisnai dindarhiginin
one ¢ikardig: temel hassasiyet, coklukla mesruiyet
arayisiyla sinirh olmustur. Dar cercevede 31 Mart Olay:
(13 Nisan 1909) gibi siki dinsellik iddialariyla kendini
sunumlayan itiraz kaliplari bir yana birakilirsa sehrin
dini hayatina damgasini vuran her zaman siiklinet ve
itidal olmustur. Bu itidalin Cumhuriyet Tiirkiye’sinde

de stirdiirildigi soylenebilir. Ancak buradaki 6nemli
bir farka da dikkat edilmelidir. Osmanh Istanbul’'unda
siiktinet ve itidal, bir glindelik hayat pratigi olarak, dini
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3- Dolmabahgede diizenlenen Kur'an-i Kerim ve ezanin Tarkge okunma merasimi (IBB, Ataturk Kitaplig:)

biitlinliik iddiasiyla devlet tarafindan tahkim edilirken bu
durum, Cumhuriyet’le birlikte eski zaman nostaljisinden
beslenmekte ve yeni itidal ¢cagrilaria daha ok sivil
kaygilar ya da korku siyaseti agirligin1 koymaktadir.

Istanbul’'un dini hayati, yeni doneme yorgun ve
tedirgin, hatta karmasik haletiruhiyelere savrulmus
bir sekilde girmistir. Klasik Osmanl miinderecatinda
giindelik hayatin olmazsa olmazlar: arasinda yer alan
tarikatlar, Ahi ve lonca birlikleri, semt ve mahalle
orgiitlenmeleri ve nihayet imam merkezli cemaat
yapilanmalarmin giiclendirdigi toplumsal yapi, yeni
diizenlemelerle altiist edilmig ve biitiin bunlar dini ve
sosyal islevlerinden uzaklastirilmistir. Ge¢misi, tabiri
caizse eskileri hatirlatan bir anit mezara dontistiiren
bu tasarim i¢inde istanbul; kendi ruhunu, yasam stilini
ve gelecek tahayytiliinii insa etme konusunda bir hayli
engelle(meyle) kars1 karsiya gelmistir.

Cumhuriyet’in toplumsal hayati ¢cepecevre kusatma
iddias1 tasiyan tanzim projesi, inkilapc bir dizi kanun
esliginde hayata gecirilmistir. Toplumsal yapinin en

T temel bilesenlerini dontstiirerek glindelik hayatin hemen

her noktasini zapturapt altina almay1 onceleyen bu
projenin 6ne cikan hedefi, ideal bir gelismislik durumu
olarak kabul edilen “muasir medeniyet seviyesi’ne
erismek ve bunu gerceklestirmek i¢in de belli periyotlarla
iceriklendirilecek bir sekilde kavramin normatif
tanimlarim zorlayan bir laikligi ve sekiilerlesmeyi
saglamaktir. Din alanm1 bu baglamda degisimden en ¢ok
etkilenecek yapi olacaktir. Osmanli evreninde sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel yasamin hemen her alaninda

dini mesruiyet cizgisinde isleyen zihniyet diinyas:

artik yeni donemde bir hayli daralacak ve fazlasiyla
ikirciklendirilmis yeni halleriyle hayat, esasl bir sekilde
donitisiime zorlanacaktir. Semt ve mahalle dlceginde
dinsel itibar gostergesi olarak imam etrafinda sekillenen
dini hayat,> Cumhuriyet’in yeni kabulleri, telkin ve
tegvikleri esliginde kamusal goriintirliigiinii kaybedecek

5 Imamin gelenek i¢indeki yerlesik rolleri i¢in bkz. Ugur Goktas, “Mahalle imamy”,

DBIst.A, V, 240-241.
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4- Sultanahmet Camii'nde, Kur'an-i Kerim'in Tiirkce okunmasi miinasebetiyle yapilan merasim, 1932 (IBB, Atatiirk Kitaplig)

ve boylelikle dinsel olanin yeni istinatgahi miiminlerin
vicdani ve resmi ibadethaneler olacaktir.®

Basta Harf inkilab1 olmak iizere, hilafetin
kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat Kanununun ytiriirltige
sokulmasi, sapka dahil kilik ve kiyafet alanindaki
diizenlemeler, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, dinsel
statii gostergelerinin hicbir sekilde kullanilmamasi ve
Medeni Kanun'un yiiriirliige girmesi gibi operasyonel
tedbir ve miidahalelerin, mevcut toplumsal yapiy1
geleneksel dini tercih ve yonelimlerden vazgegmesi
hususunda bir hayli sikistirdigi, nihayet biitiin bu
hengamede igleyen siirecin, gerceklik diinyasini

6 Serif Mardin, yeni rejimin, biitiin ¢abalarina ragmen dinin varligini Cumhuriyet
doneminde de siirdiirmeyi basardigim ifade ederek bu siirekliligin ii¢ odak noktasi
olduguna igaret eder: Kiiltiir muhafazakarlig, tarikatlar ve dini modern toplumlarla
bagdastiracak ayni zamanda onu yeniden canlandirmayi hedefleyen akimlar. Bkz. Serif

Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, istanbul 1993, s. 30-31.

hem yatay hem de dikey baglamlarda doniistiirmeyi
hedefledigi aciktir.”

Modern Cumhuriyet’le birlikte, oncelikli olarak
dini hayatin seriat temelli yasalarla iligkilendirilmesine
son verilmistir. Seriatin kismen lagvedilmesi seklinde
okunabilecek bu degisimin asil mecrasi dini baglamda
ele alinabilecek hemen her seyin artik bundan boyle hig
de dini sayilmayacak bir taksimata maruz kalacagidir.
Dinin gelenek i¢indeki kusatici/kapsayici roliinii otoriter
bir sekilde bastirmay1 hedefleyen bu diizenlemelerle,
hayatin bizatihi diinyevilestirilmesi beklenmektedir.

Ne var ki Cumhuriyet kadrolarinin ilerlemeci/pozitivist
diinya gortistiniin teorik kabulleri uyarinca dinsel
olanin gozden digtirilmesine ya da mevcut bakiyenin
bir sekilde tasfiye edilmesine yonelik miidahalelerinin

7 Howard A. Reed, “Cagdas Tiirk Miisliimanlarinin Dini Hayat”, Tiirkiye'de Isldam ve

Laiklik, der. Davut Dursun, istanbul 1995, s. 91-127.

BUYUK iSTANBUL TARIHi 358 isLam



5- Kur'an-1 Kerim'in Tirkce olarak Hafiz Yagar Okur tarafindan okunmasi, 22 Ocak 1932 (BB, Atatiirk Kitaplig:)

uygulamadaki sonugclar: cogu zaman umuldugu gibi
gerceklesmemistir.

Dinin, dile, kiiltiire, bilgi ve deger tliretimine, sanat
ve estetige, adabimuaserete vs. toplumsal hayatin her
tlirden boliimlerine dahil olarak ortaya ¢ikardif1 enerji
siyasetten ekonomiye, asayisten diinya tasavvuruna kadar
hemen her alanda kendi i¢inde biittinliiklii bir yasama stili
uretmek iddiasinda olmustur. Cumhuriyet seckinlerinin
onciliginde gerceklestirilen modernlesme girisimi, soz
konusu enerjiyi islevsiz bir hale dontistiirmistiir. Bu
baglamda genelde halk, dinsel talep ve beklentileriyle
kurduklari iligkilerini daha ¢ok ice cekilme stratejisiyle
surdirmeyi tercih etmistir.

Erken donem modernlesme siireclerinin sinir
tanimaz etkileri 6zellikle Cumhuriyet’in ilk yillarinda
derin kayg1 ve teesstirlerle karsilanmistir. Yahya Kemal,
modern sosyal diizen tesisinin istanbul 6zelindeki
yansimalari lizerinde dururken, ortaya ¢ikan goriintiilerin

gercek bir koksiizliik arayisindan kaynaklandigini
vurgular.® Ne yazik ki modernlesme dalgas: icinde
Istanbul’da artik “ezansiz semtler”den s6z etmek hi¢ de
surpriz olmayacaktir, hatta yeni nesil genclerin aidiyet
kanallar arasinda din, geleneksel merkezi muhitlerden
uzaklasildikca belki de bundan boyle kendine hicbir yer
bulamayacaktir.?

8 Onun “Aziz istanbul”unda din, kiiltiirel ve geleneksel bakiyenin en 6nemli referans
noktastydi. Yahya Kemal, erken dénem Tiirk modernlesmesinin dini hayat ve zihniyet
diinyasinda yarattigi kargasa ve gerilimleri kaleme aldi§ Aziz Istanbul adh eserinde, “Tiirk
istanbul”’unun dinden ve dini duygulardan yalitilmaya galigildigim esefle kaydeder: “Biz

ki minareler ve agaclar arasinda ezan seslerini isiterek biiyiidiik. O miibarek muhitten

¢ok sonra ayrildik, biz boyle bir sabah namazinda anne millete tekrar donebiliriz. Fakat
minaresiz ve ezansiz semtlerde dogan, Frenk terbiyesiyle yetisen Tiirk ¢cocuklar1 donecekleri
yeri hatirlayamayacaklardir.” Yahya Kemal Beyath, Aziz Istanbul, istanbul 1964, s. 124.

9 Osman Yiiksel Serdengecti, Mabetsiz Sehir, istanbul 1949; Esref Edib Fergan, Kara

Kitab -Milleti Nasil Aldattilar? Mukaddesatina Nasil Saldurdilar?, istanbul 1967.
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6- Ayasofya Camii'nde Kur'an-1 Kerim'in Tirkce okunmasi (IBB, Atatiirk Kitapligi)

Nitekim benzer bir sekilde kisisel tanikliklarinin
izinde ¢ocukluk diinyasinin gozlemlerine yer veren Orhan
Pamuk da istanbul adli eserinde din konusuna miistakil
bir yer ayirir ve yetistigi muhitin kiiltiirel ikliminde
mevcut olan din algisim tasvir eder. Pamuk’un i¢cinde
gelistigi ortam, Yahya Kemal’in “dini hava”’dan arindirilmig
“steril bolgeler” vurgusuna tekabiil etmektedir. Oyle ki
onun ¢ocukluk evreninde Allah imgesi, “yuizi belirsiz,
asir1 yasli, yoksullarla ilgili ve beyaz carsaflar icinde ¢ok
muhterem bir kadin goriintiistiydii.”®

Boylece ¢agdas Istanbul'dan soz edildigi her
seferinde artik belli bir dini biitlinliikten ¢ok, parcali
zihniyet yapilarina firsat veren, kiiltiirel ve dinsel
boliinmelerle cesitlenen yeni ayrigsma noktalarindan
soz etmek daha uygun olacaktir. Bir zihniyet ve kiiltiir
diinyasindan baska bir diinyaya gecisi hissettiren bu gidis
geligler arasinda Istanbul’'un geleneksel siltieti kadar
manevi yapisinin da ciddi kirilmalarla kars: karsiya
geldigini belirtmek gerekir. Bu ayrigsmalar da sonugta
Uskiidar, Fatih gibi bolgelerde temerkiiz eden dini
hassasiyete karsilik Harbiye ve Nisantas: gibi bolgelerde
canlilik kazanan sekiiler farkindaliklar, istanbul'un
bundan boyle istikametinin ne yonde olmasi gerektigi
konusunda yer yer siyasallasan ilgilerle derinlesen, kaotik
bir rekabete siiriiklenmektedir." Bu baglamda miitedeyyin

10 Krs. Orhan Pamuk, Istanbul: Hatiralar ve Sehir, Istanbul 2003, s. 169. Ona gore
“dinin, Allah’in varhigs, kitaplari, kurallar: ve peygamberleri araciligiyla diinya islerine
ve vicdanimiza seslenen bir faaliyet olmaktan ¢ok asagi simiflarin caresizlikleri
yliziinden ilgilendikleri birtakim tuhaf ve kimi zaman eglenceli kurallara indirgenmesi,
onun Bat1 ile Dogu arasinda tuhaf bir miizik ve mantikla gidip gelen bizim giinliik
hayatimiza kabuliinii kolaylastirtyordu.” Pamuk, Istanbul, s. 173.

11 Krs. Peyami Safa, Fatih-Harbiye, istanbul 1999; Ahmet Yiiksel Ozemre,
“Cocuklugumun ve Gengligimin Uskiidar (1935-1955)”, Istanbul Armagam: Giindelik
Hayatin Renkleri, haz. Mustafa Armagan, istanbul 1997, c. 3, s. 219-236.

7- Devrin tnlii miezzin ve hafizlari Ayasofya Camii'nde Turkge Kur'an-i Kerim ve
Mevlid okurken (IBB, Atatiirk Kitaplig:)

kitle i¢in “Fatil’in Istanbul”u® olarak resmedilecek olan
sehir, sekiiler soylemleri giindelik hayatla bulusturma
azminde olanlar i¢cin de kozmopolitan bir kent arzusuyla
kurgulanacaktir. Her haliikarda bu ayrigmanin bir sekilde
ortasim1 bulmaya calisan bir dalga, 1960l yillarda gittikce
siddetlenen yeni bir kimlik arayisi icinde gii¢lii gog
dalgalariyla yer yer arabesk yer yer de melez sayilabilecek
kimlik repertuvarlarina ev sahipligi yapacaktir.”®
Cumbhuriyet’le birlikte siradan her bir vatandasin eski
rejimin bakiyesi say1ilabilecek referans setleriyle kendi kisisel
diinyas1 arasima agikca bir mesafe koymas: istenmistir.
Devlet, hayata gecirdigi yeni yaptirim diizenekleri ve yeni
mesruiyet kaliplartyla toplum i¢in iyi, glizel ve dogru
olanin ne oldugu konusunda yonlendirici hatta belirleyici
olmustur. Modern egitim miifredatinin ideal bir gelecek
tasariminin temel kaynag olarak tiim egitim kurumlarmda
hayata gecirilmesiyle birlikte, glindelik hayatin her bolimii,
bir sekilde yeni ideolojik havsalanin gerekliliklerine bagh
olarak bicimlendirilmeye baslanacaktir. Uzun vadede bu
diizenlemenin basta din algilari olmak tizere toplumun
kiiltuirel ve geleneksel miiktesebatinin da gozden
gecirilmesini amaclayacak, bir sekilde farkl bir istikamete
yonelecegi soylenebilir. Mevcut durum hayatin dinden
armdirilmasimdan, belli bir yorumdan arindirilmasina
kadar degisik sekillerde okunup yorumlanabilecek
uygulama adimlariyla karsi karsiya gelmistir.

12 Taml Bora, “Fatih'in istanbulu - Siyasal islim’in ‘Alternatif Kiiresel Sehir’ Hayalleri”,
Istanbul Kiiresel ile Yerel arasinda, ed. Caglar Keyder, ¢ev. Sungur Savran, istanbul 2000,
s. 60-77.

13  Ali Bulag, Din, Kent ve Cemaat, istanbul 2007; Cemile Burcu Kartal, “Degisen
iktidar iligkileri i¢cinde ki Kentin Doniigiimii: imparatorluk’tan Cumhuriyete: Payitaht
istanbul'dan Makarr-1 Hiikiimet Ankara’ya (Dénem Basinina Yansiyan Tartigmalarla

1920-1940)”, doktora tezi, istanbul Universitesi, 2012.
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8- Eyiip Sultan Camii'nin avlusu

Rejim karsit1 hareketler sadedinde degerlendirilirken
kimi itiraz ve muhalefet hareketlerinin dinsel bir
gramere bagl bir sekilde isleme ihtimali, hi¢ kuskusuz
Cumbhuriyet yonetiminin her zaman ¢ekindigi bir
korku ve tedirginligin de kaynagiydi. Bu baglamda
eski bir medeniyet perspektifinde kalinarak kendi dini
hayatini kurumsallastiran bir sehrin yeni donemde de
suirdiirebilmeyi ve canli tutmay: arzu edebilecegi pek
cok seyin hicbir yasal teminati kalmamigtir. Bu nedenle
istanbul’'un bundan boyle ciddi bir sekilde medeniyet
eksenli bir fukaralik yasamasi pek tabiidir. Osmanlh
modernlesme etaplarinda yeni sinif seckinlerin, ¢coklukla
dini hayat: ve dindarlig bir sekilde kiiglimseyen tavri,
bundan boyle devlet nazarinda 6nemsenecegi uygun bir
vasat1 bulmus olacaktir.

Cumbhuriyet’in 80 yihi agkin tarihi dikkate
alindiginda, dini hayatin degisik vechelerde somutlasan
gostergeleri onemli 6l¢lide modernlesmeci siyasi tavir,
tasavvur ve tasarruflardan beslenmistir. Degisen diinya
sartlar1 ve siyasi diizlemde dinsel olanla kurulan iligki,
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde sert/otoriter modernlesme
ortaminda ice kapanan, demokratik cogulculugu

T onemseyen, politik kosullarda ise agik¢a serpilip gelisme

istidad1 gosteren yap1 ve gortintiilerle yer degistirmistir.
En basta tarikatlarimm Osmanli toplumundaki
fonksiyonelliginin yeni donemde kaybolmasi ciddi bir
bosluk yaratmistir. Oysa istanbul’un islami acidan yeniden
kurulmasinda tarikatlarin oynadigi rol emsalsizdi** Devlet
ve toplum arasindaki ge¢isliligi saglamakla kalmayip ayni
zamanda ulema rehberligindeki islami yorum tekelinin
de genis halk yiginlar1 nezdinde kirilmasina onciiliik eden
tarikatlar, miitedeyyin dindarligin limitlerini belirlemede
coklukla etkili olmugstur. Bu miiesseseleri, giindelik
hayatin sosyokiiltiirel ve siyasi dokusu iizerinde aktif
rol tistlenmis, digsa doniik birer denetleme mekanizmasi
olarak degerlendirmek pekala miimkiindiir."»
Osmanl gelenegi icinde dini hayatin deveran
ettigi ana mekanlardan olan tekkelerin kapatilmasi ve
0zgiin yorum ve pratikleriyle, inang ve ibadetin farklh

14 Halil inaleik, “Istanbul: Bir islam Sehri”, ¢ev. ibrahim Kalin, ITED, 1995, c. 9, s. 246.
15 Ekrem Igin, “Tarikatlarin istanbul’da Giindelik Hayat: Sekillendirmesi Uzerine
Bazi Notlar”, [stanbul Armaganu: Giindelik Hayatin Renkleri, haz. Mustafa Armagan,

istanbul, 1997, c. 3, s. 223.
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9- Ramazan davulcusu (BB, Kiiltiir A.S.)

bicim ve renklerini koruyan tarikatlarm illegal sayilmasi,
islam’la olan iligkisini bu tiirden yapilanmalar himayesinde
surdiiren pek cok kisi icin biittintiyle bir geri cekilme havasi
yaratmigtir. slam’in genis halk yigmlartyla irtibatinda
birer tampon mekanizma olarak islev goren tarikatlarm
hayattan cekilmeye zorlanmasi, toplumsal agidan ciddi bir
mecra kaybi olarak gortilebilir. Tarikatlarin kapatilmas:
bir anlamda onlara mahsus etkinliklerin de son bulmasma
neden olmustur. Bu gercevede dogrudan dini bir aidiyet
gostergesine dontisen sufi edebiyati ve miizigiyle, hat ve ebru
gibi sanat dallar1 da ayn1 kadere mahkim olmustur. Yeni
rejimin degerleri toplumun geleneksel kurumlar araciligryla
kazandiklarmin yerini doldurma hususunda kayda deger
basariya ulasamamistir. Tarikatlarin nispeten serbest
faaliyet imkanlarina kavusmalari i¢in dini hareketliligin
ortaya ¢iktigi cok partili siyasi iklimi beklemek gerekecektir.
Cumbhuriyet istanbul’'unda tarikatlarin yeniden
nesviinema bulmasi ancak 1950’li yillari sosyokiiltiirel
ikliminde muimkiin olabilmistir." Tekke ve zaviyelerin

kapatilmasiyla genis halk yiginlarinda yer edinmis kimi
“heretik yonelimler”in boylelikle 1slah edilebilecegi ve
sonucta akilcl ve aydin bir bakis acisiyla toplumun bilim
diinyasimin pozitivist verilerine yonlendirilebilecegi
ongorilmiisse de bu beklentiler her zaman ayni

diizeyde gerceklestirilememistir. Ge¢miste toplumun

kok hafizalariyla irtibatinin koparilmasina yonelik pek
cok deneme yapilmigsa da sonugcta biitiin bunlar, birer
sarsintidan 6te kalicr etki yaratmamigtir. istanbul'un sehir
gercekligiyle biitlinlesen kentli dindarhigimin etkisi uzunca
bir siire varligin stirdiirmustiir. Esasen bu devamllik,
dini ve kiiltiirel kayiplarin telafisine 6nem veren siyasi
tercihlerle ve yeraltina inmeye zorlanmis tarikatlarin
ortiik faaliyetleriyle 6nemli 6l¢iide muhafaza edilmistir.

Osmanlrdan Cumhuriyet’e geciste tarikatlarin
aldig1 yeni vaziyet, kusku gotiirmez bir sekilde dikkat ve
ihtimam temelinde korunmaya mahkimdu. Hukuki bir
tahkikat ve takibata ugrama kaygisi, basta Naksibendilik
olmak iizere Halvetilik, Rifailik, Kadirilik gibi tarikatlarin
istanbul sartlarinda varhigin siirdiirebilme sanslarini,
kurumsal aligkanhiklarinin pek ¢ogundan vazgecmeye,
kendilerine ytikledikleri 6dev ve sorumluluklar: azaltmaya
ve dahasi yeni donemin ac¢iga ¢ikardigy bosluklar:
doldurmaya zorlamistir. Boylece ev sohbetleri, vakif ve
dernek temelinde stirdiiriilen hizmet ve yardimlagsma
faaliyetleriyle olusturulacak yeni vizyon sayesinde,
stereotipler degisecek ve etkinlikler diisiik yogunlukta
gerceklestirilecektir. Stirpriz bir sekilde laiklik yanlis1
yonelimlerin siddet kazandif siireclerde de tarikatlar,
pek ¢ok insan i¢in sira dis1 birer sigimaga dontisecektir.
Ozellikle egitimliler arasinda giiclii bir dini aidiyet firsati
sunan tarikatlar, cok partili siyasal yasamin rahatlattigi
sartlarda yeniden canlanma siirecine girmislerdir.

Basta Eyiip Sultan’in kabri olmak tizere istanbul’un
dort bir tarafina yayilan cami ve tiirbeler, dini hayatin
stirekliliginde belli bir donem tutukluk yasayan Istanbul
halki icin yegane istinatgahlar arasinda yer almistir.
Tekke ve Zaviyeler Kanunu'nun sonucu olarak, baslangic¢
diizeyindeki sert uygulamalar bilahare yumusatilmis, bazi
tiirbeler halkin ziyaretine acilmistir.”” Belirtmek gerekir

16 Ornegin Naksibendilik 1950’lerden 6nce derinlerdeyken miiteakip yillarda da

ki diger Anadolu sehirlerinde oldugu gibi Istanbul'da da

goriiniir olmaya baglamigtir. Bu gortiniirliik o kadar belirgindir ki Naksibendilik
neredeyse Cumhuriyet’i ihata etmenin yegine yollarindan biri olarak algilanmaya
baglamigtir. Thierry Zarconenin de vurguladig: gibi, Tiirkiye Cumhuriyetinde resmen
tekkeler mevcut degildi; bununla birlikte yetkililer tekkelerin oldugunu, daha diine
kadar yasaklanan dini merasimlerin icra edildiklerini biliyorlardi. Tarikatlarin,
cemaat olarak var olmak i¢in, hiikiimetlerin zimni hoggoriisiinden daha fazlasina
ihtiyaglar1 vardi. Bu yiizden kendisini devletin géziinde kismen yasal kilan, hukuken

bir paravan arkasinda bulunan bir dernege siginmalar: gerekiyordu. Baz1 seyhler de

vakiflarin arkasina gizlenmeyi tercih ettiler. Krs. Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve
Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulagma
(1925-1991)”, ¢ev. Eriman Topbas, Tirkiye Giinliigt, 1993, sy. 23, s. 99-107; ayrica bkz.
Catharina Raudvere, Cagdas Istanbul'da Stfi Kadinlar, gev. Damla Acar, istanbul 2003,
S. 22-24.

17  Siiheyl Unver'in de vurguladif gibi erken dénem modernlegme dalgasina agirhim veren
radikal ataklar karsismda sahabe kabirlerinin bile kendi kaderine terkedildigi kolayca miisahede
edilebilmekteydi. Bkz. A. Siiheyl Unver, istanbul'da Sahdbe Kabirleri, istanbul 1953.
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10- Yeni Valide Camii'nde Cuma namazi hazirlig

tiirbe ziyaretleri zaman zaman cami merkezli ibadetlerin bir iklime tasiyan ramazan ay1 oldukca onemlidir.®
oniline ge¢me potansiyeline sahiptir. Resmen yasak sayilan iddiali sekiiler taleplerine ragmen devletin din projesi
bu mekanlar, “halk islam”min kendine 6zgii muhteviyati kargisinda ramazan, istanbul’'un hemen her yerinde
icinde tarikatlarin kismen gevsek sayilabilecek yiiksek bir maneviyatla karsilanmakta ve ihya edilmeye
rehberlikleri ile giindelik hayatin estetize edilmesinde
kayda deger bir i§leve sahip olmu§lard1r. 18 Istanbul Ramazanlarinn eski ve yeni yapilar: i¢in bkz. Ortayl, Istanbul’dan
Miisliiman dlni hayatlnm en belirgin zaman Sayfalar, s. 189-192; ayrica bkz. Cenab Sahabeddin, Istanbul’da Bir Ramazan, haz.
dilimleri arasinda yer alan ve sehrin yasam akigin1 manevi Abdullah Ugman, istanbul 1994.
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calisilmaktadir. Ramazan, bazi muhitlerde dogrudan bir
eglence faaliyeti olarak goriilse de, genis 6lciide onun daha
¢ok dini derinlik arzusunun yogunlagmasina vesile oldugu
sOylenebilir. Dini hayat agisindan bakildiginda ramazan
ay1, orug tutan miiminleriyle, iftar ve sahurlariyla,
mukabele ve teravihleriyle, mahyalariyla, sakal-1 serif
merasimleriyle, disipline edilmis zaman dilimleriyle,
yiiksek dikkat gerektiren olclitleriyle ve 6zlenilen bir

kivama erismis hareketliligiyle hi¢ kuskusuz sehre
manevi bir tat ve lezzet katmaktadir. Cogunlugu islam
inanc ve gelenekleriyle acikca sorunlu bir yasam tarzina
yol agan kiiltiirel muhitlerde bile ramazan, Miisliiman
olsun olmasin tiim sehir ahalisinde hos bir iklim ve giicli
bir farkindalik olusturmaktadir. Bu baglamda ramazan
ayimnin dini yogunlugu, sehri sarmalayan nese ve siikiinet
havasinin yani sira enfiisi ve afaki enstantanelerin de
katilimiyla bir hayli zenginlegsmektedir. Oyle ki artik bu
iklim, orug ve ramazanla iligkileri bir hayli zayif olanlar
acisindan bile aranilan ve beklenilen bir ortamdir.

Tek partili siyasal yasamin laiklestirici politikalar:
esliginde dinsel olanin goriintirliigiinii kisitlamaya yonelik
hassasiyetine ragmen cami ve dini ibadetler konusunda
herhangi bir zecri uygulamaya acikca yer verilebildigini
soylemek glictiir. Bu 6zen, her seyden once toplumun din
konusundaki duyarhliklarini yansitir. Bununla birlikte
din, 6nce miiminin kalp ve vicdaniyla irtibatli 6zel bir
ilgiye doniistiiriilmeye ¢alisilmig, bu ¢ercevede cami de
gecmiste farkli mekanlarin boliistiigii tiim rol ve iglevleri
kendinde iistlenmeye zorlanarak adeta yegane/mesru
birer ibadet mekan olarak kodlanmigtir. Bu diizlemde
dini hayatin kendi tabiatiyla uyumlu bir akigindan s6z
etmek artik pek de miimkiin degildir. Aksine duraksama
ve ataklari, hiz1 ve yavashg daha ¢ok disaridan belirlenen
bir dinsellik soz konusudur.

Bu baglamda tarikatlar, kismen camiye paralel olarak
degerlendirilebilecek mekanlariyla irtibatlarimi 6nemli
oOlciide koparmaislar ve tiim imtiyazlh rollerinden kanun
geregi vazgecmek zorunda kalmiglardir. Nihayet biitiin
bu rollerin tamami, artik bizzat devletin kontroliindeki
camilere hasredilmigtir.” Yeni rejimin acik ya da ortiik
desteginden mahrum olan pek ¢ok tarikat, ya siire¢ icinde
kendi istikametinden onemli 6l¢iide uzaklasmis ya da
kendi yapisim1 miitemadiyen kurgulayarak verili sistemle
yakinlasma ¢abasina girmistir.

19 Ancak bu ¢ercevede s6z konusu edilen “cami’nin de geleneksel anlamdaki
“cami’yle ayn1 gorevleri ifa etmedigini/etmeyecegini, hatta biitiin bir Cumhuriyet
tarihinin camileri asli fonksiyonlarina déndiirmeye y6nelik bir hissiyati bastirmakla
gectigini belirtmek gerekir. Sosyal hayatin bir anlamda merkezi sayilabilecek camiler,
gelenekte sahip oldugu miistemilatiyla hemen her inanan miimini kusatan genis

bir yapiya sahiptir. Bugiin pek ¢ok caminin, ge¢gmiste medrese, kiitiiphane, hastane,
dariilaceze, tekke, mektep vs. gibi, degisik fonksiyonellikleri iceren yapisiyla giindelik
hayatin merkezi bir noktas: oldugu bilinmektedir. Bir bagka acidan ise her cami,
hemen her bolgesine dinsel sdylem ve icraatlarin dahil oldugu genis bir spektrumun
ayrilmaz birer parcasi olarak birer nirengi noktasina doniistiiriilmiistiir. Nihayet
bedesten, arasta, ¢arsi, mahalle, sokak, vakif ve imaret gibi unsurlarla birlikte
amldiginda cami, “islam gehri’nin temel tamamlayici 6gesi olmaktadir. Krg. Turgut

Cansever, Istanbul’u Anlamak, istanbul 2008.
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11- Bir saray seccadesi (TSM)

Dini hayatin orgilitlenmesi sadedinde bir gecis
donemi uygulamasi olarak degerlendirilebilecek Ser’iye ve
Evkaf Vekaletinin lagvedilmesiyle ortaya ¢gikan bosluk, yeni
ihdas edilen Diyanet isleri Bagkanlhigryla ikame edilmeye
calisilsa da bu kuruma hasredilen alanin stmirhligi daha
en basta kendini agiga vurmakta gecikmemistir. Osmanlh
din biirokrasisinin en temel yapilari arasinda yer alan
seyhiilislamlik ve yine 6nemli 6l¢tide bu makamin
ozellikleri dikkate alinarak yapilandirilan Ser’iye Vekaleti,
tastyageldikleri hukuki statii ve toplumsal rollerine karsilik
Diyanet’in temelliik ettigi agirhigin, cok alt diizeyde kaldig
goriiliir. Egitim ve ibadetle ilgili faaliyetlerin siirdiiriilmesi,
halkin hususi yasaminda karsilasacag: veya devlet
dairelerine aksetmis her tiirlii meselede kurumsal yorum
otoritesi ile Miisliiman hayat normlarmin giincellenmesi
gibi yetkileriyle seyhiilislamlik, halihazirdaki temel
kiymetlendirme 6lciitlerinin diizenleyici yegane mercii
idi.* Mesihatin semsiyesi altindaki dini kurumlar, yeni

donemde anlam ve islevini kaybetmis, bu kurumlara
atfedilen ya da ytiklenilen roller diger kurumlara
dagitilmis; bu cercevede Diyanet’e verilen rol itikat, ibadet
ve ahlak alaninda mevcut miuktesebatin glincellenmesi

ve yeni rejimin degerleri ekseninde sekillendirilmesiyle
sinirli olmustur.

Cumbhuriyet Istanbul'unda dini hayatin kaynaklar:
kokli bir degisime maruz kalmistir. Her seyden 6nce
dini bilginin hem referans kanallar1 hem de giindelik
hayattaki yonleri ciddi bir doniisiime tabi olmustur. Bu
baglamda degisik miilahazalarla hayata gecirilen din
egitimi kurumlarinin varhgindan s6z etmek tabii ki
miimkiindiir, ancak baslangic itibariyla genel kamuoyu,
bu tiir adimlarin keyfiyeti ve sonuglar1 hakkinda genellikle
kusku ve tereddiit icinde olmustur. Gergeklestirilen bu
diizenlemelerle dini hayatin ihya m1 yoksa manipiile
mi edildigi konusunda tatminkar bir karara varmak
her zaman gii¢ olmustur.* Nitekim Cumhuriyet’in
kurulus yillarinda modernlesmeci yonelimler egliginde
gerceklestirilen ve donemin diinya 6l¢egindeki ruhuna
uygun bir sekilde giindeme taginan “dinde reform”
caligsmalari da s6z konusu kuskulari derinlestirmede etkili
olmustur. Gergekten de Dartilfiinun ilahiyat Fakiiltesi
onciiliigtinde gerceklestirilen reform calismalar: gerek
kamuoyunda gerekse siyasi elit nazarinda yeterli ilgiyi
olusturacak bir ¢aba olarak takdir edilmemigse de uzun
vadede inkilap vizyonunu canlandirici hemen her atakta
bu reformun onciiliik ettigi bir dizi atraksiyonun her daim
hatirlandigini da unutmamak gerekir. “Tiirkce Tbadet”
baslhig: altinda uygulamaya konan ve cezai yaptirim
tehdidiyle giindelik hayatta karsilik bulan uygulamalarda
1932-1950 yillar: arasinda ezanin asli formuyla okunmasi
yasaklanmusg, ibadet dilinin aslindan cevrilmesine doniik
girisimler ise ezanin dilindeki degisim kadar umumi
efkar: goz ardi edebilecek politik secaate izin vermemistir.
Bu bakimdan Kur’anin terciime ve tefsir faaliyetleri bile
¢ogu zaman dini irsadin disinda kalan bilingli bir amaca
yorularak temkinli karsilanmistir.

Osmanl medeniyetinin yeni bir diinyaya evrilisinin
ilging isaret ve sembolleri arasinda yer alabilecek bu
uygulamalardan istanbul halkinin ¢ikaracag sonuglar hig
kugkusuz tirkiitiicli olacaktir. islam geleneginin en 6nemli
simgesel sermayeleri arasinda yer alan ezanin ¢ok partili
siyasal doneme kadar hemen her yerde Tuirkce olarak

20 “imparatorlugun (fakat daha 6zel olarak istanbul’'un) ruhani énderi ve bir 6l¢iide

de entelektiiel biiyiik tistadi olan $eyhiilislam hem dini faaliyetleri (vaiz miiezzin, imam

hafiz) hem de hocalik faaliyetlerini yiiriiten (ulema miiderris, kuran ve ilkokul hocalar1)
bir grup insanin baginda yer almaktadir”, Robert Mantran, 17. Yiizyiulin Ikinci Yarisinda
Istanbul, ¢ev. Mehmet Ali Kilichay ve Enver Ozcan, Ankara 1990, c. 2, s. 96.

21 Krs. Gotthard Jéschke, Yeni Tiirkiye'de Isldmlik, gev. Hayrullah Ors, Istanbul 1972.
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12- Eyiip Sultan Camii

okunmasi, bir yoniiyle ulus devlet formunun bir sonucu
olarak goriinse de aslinda esas hedef; gelenekle tiim
irtibat1 koparma konusundaki hissiyat: yansitmaktadir.?*
Cumhuriyet’le birlikte istanbul’da dini hayatin
parametrelerinde gerceklesen degisimin giindelik

22 Dinde reform projesi ve belli bagh yonleri i¢in bkz. Yahya Kemal Tastan, “islami
Kalvinizm: Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesinin Dinde Reform Projesi”, Mehmet Fuat

Kopriilii, ed. Yahya Kemal Tagtan, Ankara 2012, s. 399-418.

gerceklige yansimalari artik homojen bir biittinliik
tasimaktan uzaktir. Farklh bilgi kaynaklari, degisen
smif profilleri, resmi ve gayriresmi deger tiretimleri,
miiminlerin dini hassasiyetlerini 6nemli dl¢iide
dontistiirmiistiir. Siyasi reflekslere bagh bir sekilde
ilerleyen yeni dinsellik formlar: da islam’in geleneksel-
kamusal gortiniimiinii yer yer bozabilme giiciine sahip
olmustur. 1960’1 yillardan itibaren kentte yogunlasan
niifus, 6zellikle goc araciligiyla istanbul’a akan tasra
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13- Osmanlilar déneminde Seyhiilislamligin, Cumhuriyet déneminde istanbul Maftaligi'nin girisi

dindarlhiginin hizla kentlilesmesiyle bu birlesimlerin
sonuglar1 ¢coklukla ucube ya da melez sayilabilecek

hayat tarzlarina yol agmistir.?® Cok partili siyasal

yasam tecriibesiyle bulusma, zaman zaman dinsel

ilgi ve yogunluklara asir1 6l¢tide dikkat kesilen ara

rejim uygulamalari, kiiresel bilgi kanallariyla bulusan
enternasyonalist Islam yorumlar: vs. gibi i¢ ige gecen
sOylemler, dini hayatin akisini 6nemli 6l¢lide sarsmigtir.*
Sag ya da muhafazakar belediyelerin istanbul 6zelinde,
gecmisi yeniden diriltme, mekansal objelere dikkat ¢ekici
vurgulamalarda bulunma ve ihmal edilen geleneklerin
yeniden ihya ve telafi edilmesi konusundaki hafiza
tazelemeye yonelik enerjileri 6zellikle 1990l yillardan
itibaren dini tercihlerin sekiilerlesmesinde sasirtici bir
sekilde etkili olmustur.

Ote yandan hemen her donemde oldugu gibi
ozellikle 1980’li yillarin akabinde baglayan dini ilgi ve
yonelimdeki artis olgusunun da hemen her miimini
degisik diizlemlerde bir aks ve gerilimle kars1 karsiya
getirdigini vurgulamak gerekir.** Esasen ¢ok boyutlu
bir olgu olarak dinsel baghlik, Miisliiman kimligin

23 Ozellikle 1980’li yillardan itibaren giindelik hayatin her seferinde yeniden inga
edilmesiyle sonuglanan bu etaplar icin bkz. Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak:
1980’lerin Kiiltiirel Iklimi, istanbul 1992; Meltem Ahiska, Zafer Yenal, Aradiginiz Kigiye
Su An Ulasilamayor: Tiirkiye’de Hayat Tarz: Temsilleri, 1980-2005, istanbul 2006.

24 Bkz. Necdet Subasi, Ara Donem Din Politikalart, istanbul 2005.

25 AKksit, Sentiirk ve digerleri, modern dindarlik formlarini ele aldiklar:
caligmalarmda bu baglamda Miisliimanlarin yasadig: tecriibeleri ideolojik, ritiielistik,
icten baghlik, deneyimsel ve sonugsal boyutlarda ele almaktadir. Akigkan ve

degisken dindarhik kaliplari, muhafazakar ve laik kategorilere yayilan miiminlerin i¢
diinyalarinda birbirleriyle bulugsmayan farkli istikametlere savrulmaktadir. Nihayet
kutsal ve diinyevi ayrimimdan baslamak iizere, kamusal ve 6zel, kutsal metin ve
giindelik pratikler, dinsel bilgi ve bilimsel bilgi, geleneksel degerlerle modern degerler,
kitabi islam’a kars: yasanan islam gibi degisik baglamlarda Miisliiman zihniyle kars
karstya gelen bu celigkiler, cemaat, tarikat ya da biitiin bunlardan bagimsiz olabildigine
bireysel tercihlerde yeni ve aligitlmamig formlariyla farkli dindarlik ve dinsellik
bigimlerini hayata déhil etmektedir. Krs. Bahattin Aksit v.dgr., Ttirkiye'de Dindarlik:
Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yagam Bigimleri, istanbul 2012, s. 103-262;
ayrica bkz. Ali Carkoglu, Ersin Kalaycioglu, Tirkiye'de Dindarlik: Uluslararas: Bir

Karsilagtirma, Istanbul 2009.
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14- Seyhiilislamliktan Muftilige intikal eden hat levhalarindan birisi, Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 103. Ayet: "(Ey iman edenler) Allah'in ipine simsiki sarilin. Sakin tefrikaya diigmeyin”

ayrilmaz bir parcasidir.? Yeni tiiketim aliskanliklari,
zihniyet yapisindaki radikal doniisiimler, Miisliiman
modernlesmesi de denilebilecek kendine 6zgii bir degisim
cabasi ve icsel bir onarim ve diizenlemeden cok, bireysellik
temelinde rekabetci bir ideoloji olarak gortiniirliige daha
fazla agirhik veren bir islamlagma hamlesi, giindelik
hayatta dinin yasanti1 kiimelerini hem cogaltmis hem de
icerik diizeyinde zayiflatmistir.

Gectigimiz yiizyilin baglarinda Yahya Kemal, giiclii
modernlesme dalgalariyla bas etmek zorunda kalan
Miisliiman muhayyilesinin yasadig1 derin paradokslari
dile getirirken “Frenk hayatinin gecesinde sabah
namazina kalkilir m1”** sorusunu sormustu. Gercekten
de yasanilan calkantili siirecler icinde inanc, ibadet
ve ahlak alanina sikistirilmig bir dini hayat, degisik
acilardan giindelik gerceklige katilan pek cok 6genin de
etkisiyle yeni bir hikayeye siirtiklenmistir. Bu baglamda
dini toplumsal yasamin olmazsa olmazlar: arasinda
ilk siralara yerlestiren Osmanl gelenegine karsilik,
modern Cumhuriyet kosullarinda durum, genellikle aksi
yonde ilerleme kaydetmistir. Toplumun sivil inisiyatif
ve reflekslerinin temerkiiz ettigi din, glindelik hayatin
akisinda sadece bir referans ve aidiyet gostergesi olmakla
sinirh kalmamig ayni zamanda glicli bir kimlik bilegeni
olarak da toplumsal rol, temsil ve beklentilerin de kaynag:
olmustur. Gliniimiizde cevaplandirilmayi bekleyen asil
soru, bastirilmis, ortiik bir dile hapsedilmis, kendi enerjik
diinyasiyla ancak siyasi bir gramer lizerinden baglanti
kurabilmis bir kent Miisliimanhi§inin artik kendi asli
mecrasina ne zaman ve nasil avdet edecegidir.

26 Riaz Hassan, Miisliiman Zihinler, ¢ev. Ergin Cenebasu, Istanbul 2010.

27 Beyath, Aziz Istanbul, s. 123.
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